ELEMENTE DE TIP TRANSDISCIPLINAR IN GANDIREA
PATRISTICA BIZANTINA

Doru COSTACHE

Transdisciplinaritatea este o0 constructie intelectuald a timpurilor noastre pe care o datoram,
ca obiect implinit, lui Basarab Nicolescu?, un concept intru articularea ciruia, indirect, au
contribuit si alti romani de marcd, precum Stefan Lupascu si Lucian Blaga. Dincolo de aspectele
sale tehnice, simplu spus transdisciplinaritatea reprezinta un generos cadru al cugetarii holistice,
avand ca fundament o viziune a complexitatii dinamice a realitatii, sau mai degraba a realitatilor,
o viziune care confera dreptul de cetate misterelor fiintei, fiindului si cunoasterii, in toata ampli-
tudinea si intensitatea acestora. Neasteptat poate, desi in sine un concept contemporan, in mare
masura inspirat de fizica si filosofia cuanticd, transdisciplinaritatea isi trage sevele din pamanturi
originare — universul traditiei? — a cdror explorare in lumina transdisciplinaritatii se afld inca
abia la inceputuri. Intr-adevir, indriznesc a spune, cu indreptitire sper, ci transdisciplinaritatea
aduce la lumina — actualizeaza, pentru a zice in limbajul filosofiei clasice — potente ascunse in
profunzimile uitate ale spiritului omenesc. Astfel, transdisciplinaritatea reprezinta vocea clara,
expresia articulatd a unor tendinte latente care se regisesc, cel mai adesea fara aplicare constienta
si explicitd, in varii culturi traditionale. Prin aceasta, perspectiva transdisciplinara aduce servicii
incalculabile cunoasterii si experientei umane. Spre exemplu, si pentru a introduce tema eseului
de fatd, prin intermediul conceptelor de niveluri ale realitatii si perceptiei, si prin evidentierea
functiei unificatoare a sacrului, transdisciplinaritatea contribuie decisiv la clarificarea acelui mo-
dus operandi care s-a impus in istorie sub numele de spirit bizantin.

Traditia patristica bizantind nu face exceptie in privinta utilizarii unor principii de factura
transdisciplinaras, care se regéisesc de fapt in mai toate optiunile sale teoretice si atitudinile sale
practice. In cele ce urmeazi, mi voi referi, mai intai, la formula hristologici a sinodului de la
Chalcedon (pe care o voi discuta in conversatie cu ideea dogmei la Lucian Blaga), apoi la unele
aspecte ale hermeneuticii scripturale a Sfantului Maxim Marturisitorul. Voi incheia cu o analizéd a
raporturilor dintre diversele arii ale cunoasterii, asa cum au fost reprezentate de sinteza bizantina,

* Lucrare prezentata la Academia Romana, Aula Magna, cu ocazia simpozionului aniversar Basarab Nicolescu —
70 (Bucuresti, 12 noiembrie 2012). Prezint aici o versiune revizuita a prelegerii initiale. Am publicat si o versiune
largita, in limba englez4, cu titlul , The Transdisciplinary Carats of Patristic Byzantine Tradition”, Transdiscipli-
nary Journal of Engineering & Science 4 (2013) 131-40.

2 B. NicoLescu, ,Nous, la particule et le monde, deuxiéme edition, revue et augmentée”, Transdisciplinarité (Mo-
naco: Editions du Rocher, 2002) 196-205.

3 B. Nicorescu, De la Isarlik la valea uimirii, Vol. 2: Drumul fara sfarsit (Bucuresti: Curtea Veche, 2011) 82-84.
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reprezentare ilustrata de contributiile Sfintilor Maxim Marturisitorul si Grigorie Palamas. Intentia
acestei abordari este dubla. Pe de o parte, voi incerca sd pun in evidenta transdisciplinaritatea ca
produs logic si natural al unui fenomen cultural evolutiv ce a inclus, la un moment dat in istorie, si
traditia patristica bizantina. Pe de alta parte, si corelativ, intentia mea este de a ardta cum transdis-
ciplinaritatea poate fi de ajutor in domeniul studiilor patristice contemporane, prin evidentierea
unor potentialitati de obicei nestiute ale traditiei Parintilor Bisericii din perioada bizantina. Dedic
eseul de fatd Profesorului Basarab Nicolescu, in semn de recunostinta pentru impactul pe care
transdisciplinaritatea I-a avut si il are atat in devenirea mea personali cat si in cercetare.

DOGMA HRISTOLOGICA

Intre predecesorii sii intru cugetarea transdisciplinars, Basarab Nicolescu il aminteste ca
un contributor important pe Lucian Blaga, un adevirat ,,om al tertului”, care a descoperit ,,com-
plementaritatea contradictorie” a realititii chiar mai inainte de Lupasco®. Inscrierea lui Blaga in
aceasta traditie imi permite referirea la viziunea sa despre dogma ca antinomie transfiguratas, un
concept crucial pentru intelegerea logicii hristologiei chalcedoniene. Logica hristologica se afla la
baza intregului sistem intelectual bizantin, care in diversitatea bogata a formelor sale de expresie
prezinta nenumaérate exemple de gandire inclusiva. Mai precis, este o logica a unitatii in distinctie
si a diversitatii in unitate, o logica ce a condus la articularea unei intregi culturi a paradoxurilor, a
antinomiilor deopotrivi ireductibile si convergente — cu adevirat miezul sintezei bizantine. Inte-
legerea structurii dogmei conditioneazi asadar intelegerea traditiei pe care o intrupeaza si repre-
zinta. Si aici recursul la conceptul blagian al dogmei se dovedeste a fi intru totul util.

Potrivit lui Blaga, in vreme ce intelectul enstatic, reductionist, refuza misterele, antinomiile
si expresiile lor paradoxale, producand o imagine unidimensionali a realitatii, intelectul ecstatic,
inclusivist, respira aerul pur al misterului, simtindu-se in largul sau in lumea obiectelor antinomice
si a paradoxurilor care le exprima®. Blaga privea morfologia ereziei ca pe o perfectd exemplificare a
gandirii enstatice, reductive, in timp ce dogma chalcedoniana ramanea reprezentativa pentru inte-
lectul ecstatic, numit de citre bizantini apofatic. In traducere transdisciplinara, perceptia lui Blaga
se referea la cele doua tipuri de logica, binara si ternara. Intelectul enstatic se exerseaza orgolios
prin simplificarea misterelor, intretinand netulburat somnul ratiunii prin faptul ci nu accepta de-
cat obiectele pe care le poate reprezenta potrivit canoanelor inguste ale logicii binare, logica tertului
exclus. Intelectul ecstatic corespunde spiritului treaz si deopotriva smerit, operand cu mijloacele
logicii ternare, a tertului inclus, manifestand puterea de a accepta realitatea asa cum i se descopera,
in toatd complexitatea sa’; de aceea, cand dogmatizeazd, intelectul ecstatic cauta sa-si infranga li-
mitele, sa se dezmargineascd, ajungand la articuldri radical antinomice ale realitatii — ,dogma este
articularea misterului ca mister”, spunea Blaga — antinomii exprimate paradoxal printr-un proces
de scindare ori transfigurare. Blaga privea aceasta ultima parte a procesului intelectiv, transfigura-
rea ,ecstatica” a antinomiilor®, ca o concesie facuté bietei minti omenesti?, insa tocmai acest proces
intereseaza aici, pentru ca, in opinia mea, el ilustreaza o gandire de tip transdisciplinar.

In manieri pontifical, etimologic vorbind, antinomia ori dogma (in acceptia lui Blaga) in-
cearcd sd cuprinda aspecte diverse si chiar contradictorii, aruncand punti, asadar, peste varii ni-
veluri ale realitatii. Pentru a da seama de aceste niveluri, intelectul ecstatic caldtoreste pe calea

4 B. Nicorgscu, De la Isarlik la valea uimirii, Vol. 1: Interferente spirituale (Bucuresti: Curtea Veche, 2011) 62-63.
5 L. Braca, Eonul dogmatic, in Opere, Vol. 8: Trilogia cunoasterii, ed. D. Blaga (Bucuresti: Minerva, 1983)
216-227.

¢ Braca, Eonul dogmatic, 264-265; idem, Cunoasterea luciferica, in Opere, Vol. 8: Trilogia cunoasterii, ed.
D. Blaga (Bucuresti: Minerva, 1983) 315-320, 389-403.

7 Braca, Eonul dogmatic, 265.

8 Braca, Eonul dogmatic, 216-224.

9 Braca, Eonul dogmatic, 221.
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smereniei, refuzandu-si natura, adica preferinta de tip aristotelic pentru logica necontradictorie,
preferinta cartesiana pentru idei clare si distincte, precum si preferinta pozitivista pentru repre-
zentdri unidimensionale ale realitatii; in schimb, el cauta a se ageza simultan in rosturile unor
niveluri diverse ale perceptiei. Intelectual ecstatic stie cd atat logica binara a noncontradictiei cat
si marginirea unidisciplinara vor ramane mereu incapabile de coplesitoarea complexitate a reali-
tatii'°. Aceasta intelegere il determina sa caute transcenderea specializarii, desi nu prin anularea
competentelor disciplinare, ci prin efortul uriag al considerarii obiectelor din diverse unghiuri
epistemologice. Este ca si cum, privind un munte, intelectul ecstatic, tipic transdisciplinar, are
intuitia simultand a tuturor versantelor; mai mult, el circumscrie muntele si de sus in jos, si de jos
in sus, dand seama de fiecare nivel al realitatii prin faptul ci se apropie de acestea cu mijloacele
variilor niveluri ale perceptiei.

Adevarat, e greu de crezut ci o singurda minte umana poate accede la mathesis universalis,
aici, capacitatea de a se situa pe toate nivelurile perceptiei, dar nu ma indoiesc de faptul ci — in
metamorfoza existentiala si cognitiva pe care o numim experienta sfinteniei — apropierea mintii
omenesti de o asemenea performantd raméane o posibilitate. Mai la indeména este insé cazul unei
comunitati operante in parametrii intelectului ecstatic, o comunitate pe care nu ma sfiesc a o numi
transdisciplinard. Una din cele mai bune ilustratii a manierei de lucru proprii unei comunitati
transdisciplinare — indrumata de principiul numit de Sfantul Maxim ovve&étaog, ,,impreuna-
analiza” — este sinodul, fie acesta local, regional ori ecumenic. De altfel conceptul sinodului (de la
Gr. ovvodog, ,cale comuna” sau ,impreuna-calatorie”) exprima cu mare precizie principiul comu-
nititii transdisciplinare. In cadrul unei asemenea aduniri eclesiastice obiectul in disput, de obi-
cei o antinomie doctrinala, este considerat din varii perspective, in cele din urma fiind formulat in
termeni paradoxali. Cazul clasic este desigur cel al sinodului ecumenic de la Chalcedon (AD 451);
am mai lucrat asupra concluziei doctrinare a acestui sinod, impreuna cu Basarab Nicolescu®?,
fapt pentru care nu voi insista acum asupra tuturor detaliilor. Importanta acestui sinod consti in
faptul de fi reusit articularea dogmei hristologice in doua limbaje teologice diferite, ilustrand, anu-
me, perceptiile celor doud mari scoli ale timpului, Alexandria si Antiohia. Rivalitatea si opozitiile
dintre cele doui scoli sunt binecunoscute. in timp ce, motivati existential, teologia alexandrini
era interesata de persoana lui Hristos si de misterul unitatii complexe a acesteia, scoala antio-
hiana, motivata hermeneutic, explora metafizica raporturilor dintre cele doua firi sau naturi ale
Domnului. Altfel spus, dezacordul lor consta in orientarea personalista a primei si preferinta celei
de-a doua pentru domeniul ontologiei. In primul caz, explorarea persoanei lui Hristos trebuia
sd conducd la descifrarea continutului sfinteniei, iar in celalalt caz metafizica celor doua naturi
trebuia sa faciliteze exegeza unor pasaje problematice din Evanghelii. Aceste demersuri au fost
genial sintetizate la Chalcedon.

Rezultand din sinteza celor doud metode, alexandrina si antiohiana, hristologia chalcedo-
niand propune ante factum, dincolo de cuprinsul siu doctrinar, elemente ale unei scheme inte-
lectuale de tip transdisciplinar — reprezentand o adevarata dogma, in sens blagian. Mai precis, in
timp ce predica antinomia hristologica a unitatii in distinctie, normativa pentru spiritul bizantin,
dogma scindeaza planurile antinomiei, prezentand misterul lui Hristos in forma transfigurata a
unicitdtii hypostatice/personale, év mpdowmov kai piav véotaowy (corespunzand sensibilitatii
alexandrine), si a dualitétii fiintiale, év dVo ¢pvoeot (corespunzand sensibilitdtii antiohiene)'s. In-

10 Braca, Eonul dogmatic, 203.

1 Sfantul Maxiv MARTURISITORUL, Capita de charitate, proem. (PG 90, 960B).

2 D, CostacHE §i B. NicoLEscu, ,Repere traditionale pentru un context comprehensiv necesar dialogului dintre
stiinta si teologie: Dogma de la Chalcedon”, in Noua reprezentare a lumii: Studii inter- si transdisciplinare, Vol.
4, ed. M. Stavinschi si D. Costache (Bucuresti: XXI Eonul dogmatic, 2005) 33-45, mai ales 33-45.

13 Creeds and Confessions of Faith in the Christian Tradition, Vol. 1, ed. J. Pelikan and V. Hotchkiss (New Haven
and London: Yale University Press, 2003) 180.
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strumentele acestei scindari sunt patru celebre adverbe, dintre care primele doua, ,,neimpartit” si
ynedespartit” (adlaétwg si axwolotwg), tipic alexandrine, se refera la complexitatea persoanei
lui Hristos, iar ultimele doud, ,neamestecat” si ,neschimbat” (dovyyxOtwe §i atoéntwe), tipic
antiohiene, la imutabilitatea celor doud naturi'4. Astfel, cele patru adverbe permit conjugarea ar-
monioasi si creatoare a unor tendinte teologice diferite. in lumina acestor adverbe, deofiinti cu
Tatdl si cu omenirea, Hristosul bizantin, Dumnezeu adevarat si om adevarat, dar in acelasi timp
o0 unitate existentiald situatd mai presus de cele doud naturi, divind si umana, se descopera ca
sobiect” transdisciplinar; asadar, dogma chalcedoniana deopotriva contine si transcende repre-
zentdrile proprii traditiilor teologice amintite anterior, in sinteza cuprinzétoare a complexitatii
Domnului. Ceea ce implicd prezenta in constiinta eclesiala si utilizarea de catre aceasta a prin-
cipiului transdisciplinar al tertului inclus. Cele doud notiuni, i.e. unitatea si dualitatea, altfel de
neconceput impreuna — in mentalitatea reductionista care opereazi, aristotelic, cu logica binara a
tertului exclus —, sunt percepute acum ca impreuna-adevarate si consistente.

Asadar, aplicata judicios, metodologia transdisciplinari, fie in versiunea incipientd a dog-
matismului blagian, fie in articularea matura la care a ajuns in gandirea nicolesciani, permite
intrevederea unui potential logic al credintei chalcedoniene — potentialul logicii ternare, inclusive
— care scoate la lumin valente ignorate ale traditiei bizantine ortodoxe. Dogma de la Chalcedon
apare astfel nu doar ca o eleganta formula doctrinari, ci si, sau mai ales, ca un puternic instrument
intelectual la dispozitia Bisericii Ortodoxe, atat in ce priveste intelegerea propriei traditii cat si in
privinta conectarii sale cu realitatile lumii de astazi. Utilizarea constienta a acestui instrument, ale
cirui contururi sunt precizate prin intermediul metodologiei transdisciplinare, se poate dovedi
agadar de real folos in misiunea contemporana a Bisericii, atunci cand e vorba, spre exemplu, de
discernerea unor probleme de felul articularii identitétii proprii fara refugierea in solipsism sau a
deschiderii colocviale fara abandonarea propriei perspective asupra valorilor.

NIVELURILE INTERPRETARII

In cele ce urmeazi, voi discuta un aspect legat de metafora muntelui cunoasterii, aici Tabo-
rul, muntele transfigurarii lui Hristos, in lumina exegezelor oferite de Sfantul Maxim in capitolul
zece al Cartit dificultatilor (Ambiguorum liber). Desi evenimentul taboric a facut deja obiectul
unei indelungi contemplatii despre semnificatia mistica a Scripturii si a naturii create', sfantul a
revenit asupra temei, portiunea de interes referindu-se la sensurile simbolice intrupate de Moise
si Ilie*®, asa cum au fost percepute de citre cei trei apostoli martori. Am aratat in alta parte” cum,
in interpretarea evenimentului, Marturisitorul i-a infatisat pe cei doi profeti ca reprezentand doua
moduri ale vietii spirituale, casatoria si celibatul, ambele venerabile si conducénd spre Hristos.
Intr-o serie de note asupra materialului meu amintit la n.17, in prelegerea pe care a oferit-o in
octombrie 2012 la simpozionul international dedicat Sfantului Maxim de cétre Universitatea din
Belgrad®®, patrologul australian Adam G. Cooper a observat ca e posibil ca — privita in context —
simetria pe care am sesizat-o sa fie de fapt dezechilibrata de preferinta sfantului pentru celibat si
alte aspecte corelate acestei stari. Acum, ca e vorba de o simetrie sau de o asimetrie, ceea ce con-
teaza este faptul ci raportul in cauza nu poate fi considerat in afara intregului sectiunii dedicata

=

4 Creeds and Confessions of Faith in the Christian Tradition, 180.

5 Sfantul Maxiv MARTURISITORUL, Ambiguorum Liber 10 (PG 91, 1125D-1137C).

6 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1160C-1165A).

17 D. CosTAcHE, “Living above Gender: Insights from Saint Maximus the Confessor”, Journal of Early Christian
Studies 21:2 (2013) 261-290, mai ales 287-288.

8 fntre timp, textul a fost publicat. A se vedea A. G. CoopER, ,Saint Maximus on the Mystery of Marriage and the
Body: A Reconsideration”, in ed. Bishop Maxim VasiLievi¢, Knowing the Purpose of Creation through the Resur-
rection, Contemporary Christian Thought Series 20 (Alhambra, CA: Sebastian Press, 2013) 195-221, mai ales
204-207.

=
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celor doi profeti, in care Cooper sesiza opt asemenea perechi. Astfel, in cheie simbolicad Moise re-
prezinta cuvantul legii, intelepciunea, cunoasterea, actiunea, casatoria, moartea, timpul si realita-
tea sensibila, in timp ce Ilie reprezintd cuvantul profetiei, bunatatea, educatia, contemplatia, celi-
batul, viata, natura si realitatea noetica. Cooper are dreptate sa observe cd in viziunea maximiana,
de facturd monasticd, aspectele semnificate de Ilie sunt mai importante decét cele semnificate de
Moise. Inainte de a trece la tema care mi intereseaz, as observa insi ci dezechilibrul dintre cele
doua grupuri se refera la manierele lor diferite de a conduce cétre Hristos, mai lesne ori mai greu;
altfel, in viziunea Sfantului Maxim, explicit sau implicit, toate acestea se implinesc in Hristos, un
aspect asupra caruia voi reveni curand.

De interes aici sunt, intéi, faptul ca Sfantul Maxim a sesizat diverse nuante semnificate de
prezenta celor doi profeti, si apoi, faptul ca, cel putin la prima vedere, el nu a manifestat un interes
deosebit citre a pune aceste aspecte intr-un deplin acord. Mai precis, departe de a impune exclusiv
o lectura pe verticala, unde ratiunea ori spiritul legii (vopukov...Adyov) ar corespunde intelepciunii
(cogiav), cunoasterii (Yvwow), cdii ascetice (moa&wv), casdtoriei (yapov), vietii (¢wr)), timpului
(xoovov) si creatiei sensibile (aioOntv ktiow), sfantul a propus mai curand, cred eu, o lectura
orizontald, in perechi, asa cum a mai procedat si in alte locuri°. Astfel privite, spiritul legii cores-
punde spiritului profetic (mpodntucov Adyov), intelepciunea corespunde bunatétii (xonotdtnta),
cunoasterea corespunde educatiei (madeiav), si asa mai departe. Interesant, chiar daca lectura
verticald este 1n sine consistentd cu podurile construite de Sfantul Maxim peste prapastiile dintre
realitdti®, textul nostru nu incearca explicit o armonizare verticala a celor opt perechi de sensuri,
sugerand in schimb unificarea lor in plan orizontal, patru dintre cele opt perechi facand referire
la Hristos si/sau Dumnezeu. Din capul locului textul interpreteaza prezenta lui Moise si a lui Ilie
langa Hristos ca sugestie a faptului cd Domnul, Logos si Dumnezeu, este originea si continutul
proclamarilor din Lege si din Profeti®?; tot asa, a doua interpretare prezinta intelepciunea si buna-
tatea ca fiind unite cu Hristos dupa cum cei doi sfinti, care le slujesc drept simboluri, sunt uniti cu
el*3; mai jos, atat cdsatoria prin Moise cat si celibatul prin Ilie sunt in vecinétatea Logosului divin
(mapae t@ Adyw) si conduc spre el in manierd misticd*; si mai departe, cei doi sfinti semnifica
faptul ca ,atat natura lucrurilor cat si timpul (t1)v Vo TV dvtwv kat tov xedvov) se aratd a fi
langa Dumnezeu (o 1@ Oe®), [...] cauza si creatorul lor”2. Celelalte patru perechi — cunoaste-
re si educatie, asceza si contemplatie, viatd si moarte, lumea sensibila si lumea inteligibila — sunt
discutate numai ca semnificate de cei doi profeti, fara o referire explicita la posibila lor unificare.
Stim insé din alte locuri cid Marturisitorul a prezentat fie si numai o parte dintre acestea (e.g. in-
teligibilul si sensibilul, asceza si contemplatia) ca unite intre ele*®. Asemenea paralele maximiene
permit interpretarea intregii sectiuni pe de o parte in sensul explicit al unificarilor orizontale, iar
pe de alta parte ca unificare prin raportarea la Hristos, care se afla atat in, cat si intre si dincolo de
aceste perechi?’; aceastd intelegere este la fel de bine reprezentata in Cartea dificultdatilor=.

Este de retinut curajoasa explorare a celor doua figuri profetice din tot atatea puncte de vede-
re — transdisciplinarele niveluri ale perceptiei. Intr-adevir, in aceasti multidimensionald explora-
re sunt implicate diverse paliere disciplinare, de la studiul Scripturii la contemplarea cosmosului,
de la etica la epistemologie, de la teorie la fiinta, toate subsumate realitatii complexe reprezen-

19 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1161A-1164A).

20 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Mystagogia 7 (PG 91, 684D-685A).

2t Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1304D-1308C).

22 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 11614, 1164A).

23 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1161A).

24 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1161D).

25 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1164A).

26 Mystagogia 2 (PG 91, 668C-669D); Quaestiones ad Thalassium 63 (PG 91, 681A).
27 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1164A, 1165D-1168A).

28 Ambiguorum Liber (PG 91, 1129CD, 1152CD).
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tatd simbolic de cei doi sfinti. Desi in micul prolog al sectiunii Sfantul Maxim a reiterat faptul ca
aceste perceptii sunt numai la indeméana celor care, precum apostolii, contempla mysterele ,.in
moduri cu adevarat gnostice (0t" aAnBovc...yvwotuicovug 1e0movg) 9, important este faptul cd
hermeneutica maximiana poate fi reprezentatd in forma tipic transdisciplinara a unui pom sau
munte al cunoasterii3®, in care competentele disciplinare — ramuri si, respectiv, altitudini — sunt
incorporate sintetic unui intreg care se afla in ele, intre ele si dincolo de ele. Aceasta concluzie este
confirmata de mentionarea lui Hristos, in patru din cele opt perechi (si in alte locuri in cuprinsul
corpusului maximian3'), in sensul unui principiu mediator in care poate fi identificatd functia
transdisciplinari a tertului inclus. In viziunea Mirturisitorului, asadar, Hristos este mediatorul
ternar al polarititilor, fard ca prin aceastd mediere variile aspecte ale realitatii si cunoasterii sa fie
topite intr-un intreg indistinct. Marea lectie a interpretérii supraetajate a celor doi profeti de cétre
Sfantul Maxim consta tocmai in faptul de a fi prezentat unitatea dinamica a intregului ca infaptu-
itd fara sacrificiul nivelurilor de perceptie si realitate.

Asemenea dogmei chalcedoniene, si foarte posibil inspiratd de aceasta, hermeneutica ma-
ximiana a Scripturii asigura Bisericii o nemasurata flexibilitate in interiorul unui cadru riguros.
Altfel spus, aceasta hermeneutica multidimensionala, bogata in valente transdisciplinare, permite
acomodarea unor perceptii varii asupra realititii in timp ce interpreteaza aceste perceptii in con-
textul strict al tainei lui Hristos.

STIINTA, TEHNOLOGIE, TEOLOGIE $I VIATA SPIRITUALA

Complexitatile sintezei bizantine nu se reduc la zona diafana a devenirii personale si a in-
faptuirilor contemplative, cu toate ca valoarea acestor aspecte pentru cultura umana in general si
transdisciplinaritate in special nu poate fi ignorati. In cele ce urmeaza, voi incerca si ilustrez des-
chiderile mai concret transdisciplinare ale bizantinilor prin douid exemple patristice, mai precis
bipolaritatea Maximiana privind viata spirituala si lumea tehnologiei, si epistemologia tripartita
a Sfantului Grigorie Palamas. Am discutat ambele aspecte in diverse locuri, asa ca nu voi insista
in detaliu asupra lor.

Ne-am familiarizat deja cu Sfantul Maxim Marturisitorul, considerat aproape unanim drept
cel mai semnificativ teolog bizantin. Probabil ca una din cele mai fascinante contributii ale sale
este ceea ce numesc o theory of everything3?, o generoasa viziune a realititii expusa pe larg in
Cartea Dificultatilor 41, si succint in Raspunsurile cdtre Talasie 483%. Aceasta cuprinzatoare cos-
mologie, care a facut obiectul cercetarii multor savanti contemporani3+, descrie cinci polaritati
sau niveluri ale realitatii, fiecare nivel continand doua elemente aflate, daca nu in contradictie, cel
putin in raporturi de creatoare tensiuni. Cele cinci polaritati — in ordine descendenta, necreat-cre-
at, inteligibil-sensibil, cer-pamant, paradis-civilizatie si barbat-femeie — apar ca tot atatea provo-

29 Ambiguorum Liber 10.31 (PG 91, 1160A).

30 NicoLescu, Nous, la particule et le monde, 187-189; 14, pp. 46-47.

3t Vezi e.g. Quaestiones ad Thalassium 60 (PG 90, 620C-621C).

32 D, Costache, “Going Upwards with Everything You Are: The Unifying Ladder of St Maximus the Confessor”, Sci-
ence and Orthodoxy: A Necessary Dialogue, ed. B. Nicolescu and M. Stavinschi (Bucharest: Curtea Veche, 2006)
135-144; idem, “Seeking Out the Antecedents of the Maximian Theory of Everything: St Gregory the Theologian’s
Oration 38”, Phronema 26:2 (2011) 27-45.

33 Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1304D-1316A); Quaestiones ad Thalassium 48 (PG 90, 436AB).

34 F. Stanyevskiy, “Une anthropologie a la base d’une pensée religieuse: L'unité de ’homme dans la théologie
de Maxime le Confesseur”, Forum Philosophicum 12 (2007) 409-428; H. U. voN BarTHASAR, Cosmic Liturgy:
The Universe According to Maximus the Confessor, tr. B. E. Daley (San Francisco: Ignatius Press, 2003); B. Dk
Angeus, Natura, persona, libertd: L'antropologia di Massimo il Confessore (Roma: Armando Editore, 2002)
174-180; A. NicHoLs, Byzantine Gospel: Maximus the Confessor in Modern Scholarship (Edinburgh: T&T Clark,
1993) 165-167; L. THUNBERG, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus the Confessor
(Lund: C. W. K. Gleerup, 1965) 373-427.
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ciri adresate fiintei umane, care este chemata si-si atinga destinatia transcendenta (semnificata
de termenul avBowmoc?s, fiinta care priveste in sus si, deopotrivé, fiinta care creste in sus) prin
unificarea acestora. Procesul unificarii are loc in sensul invers al enumerarii polaritatilor, asadar
incepand cu sinteza antropologicad dintre barbat si femeie, si continuand cu unificarea terestra a
lumii civilizate si a vietii paradisiace ori spirituale, pani la cea mai inalta sinteza, a creatului si a
necreatului. Desigur, relevantd pentru eseul de fata ar fi intreaga theorie, confirmand o datd mai
mult caratele transdisciplinare ale gandirii bizantine; totusi, pentru scopul imediat al acestei sec-
tiuni, anume de a discuta relatia dintre viata spirituala si lumea stiintei, sau, aici, a tehnologiei, ma
voi opri pe scurt la cea de a doua unificare.

Am aratat in altd parte ca sintezele maximiene nu implica fuziunea elementelor care con-
stituie cele cinci polaritatis®; unificarea are loc prin construirea unor poduri existentiale care, pe
de o parte protejeaza diferentele, iar pe de alta promoveazi cooperarea si comuniunea. Recu-
noastem aici logica de tip chalcedonian a Sfantului Maxim, potrivit expresiei lui Andrew Louth?”.
Inainte de a arita insd in ce constd cea de a doua sintezi, este important si identificim proble-
ma pe care aceasta incearci si o solutioneze in cadrul logicii chalcedoniene. Indiritul celei de-a
doua unificéri se afld tensiunea, greu de suportat chiar si in zilele noastre, dintre viata spirituala
sau experienta misticd si lumea stiintei si a tehnologiei. Pentru redarea acestei tensiuni, Sfantul
Maxim a ales sa foloseascd metafora paradisului (;apaSeioog) si a lumii locuite sau civilizate
(otkovpévn)3e. Intr-adevir, cum am aritat in alt loc, paradisul maximian nu apare doar ca o aluzie
la naratiunea scripturald despre Adam si Eva, de fapt si cel mai adesea desemnand viata spirituala
sau, mai bine, experienta sfinteniei®. In acele vremuri, cercurile monastice, puternic afectate de
spiritualismul traditiei origeniste tarzii, cultivau un tip de decontextualizare civilizationala care
interzicea uzul tehnologiei, socotita ca tinand de sfera ticiloasa a trupescului. Adevarat, pe urmele
Sfantului Grigorie Teologul, insusi Sfantul Maxim desemna experienta paradisiacd drept ,viata
netehnologicd [Cwn) atéxvw]™°, dar in deplin acord cu teologul Cappadocian el intelegea prin
aceasta independenta, libertatea sfintilor fatd de orice unelte ori instrumente, fara vreo implica-
tie negativa privind tehnologia. Asadar, impotriva cercurilor monahale care dispretuiau stiinta
si tehnologia in numele detasarii de cele materiale, dar si impotriva celor complet dependenti de
unelte si mijloace tehnice, pentru care viata spirituala este fara sens, Sfantul Maxim propunea
perspectiva integrativa a unei vietuiri paradisiace in contextul lumii civilizate. Tehnologia si tot
ceea ce tine de civilizatie nu sunt inerent rele; de fapt, luate ca atare, instrumentele create de
omenire sunt neutre din punct de vedere etic; ceea ce poate imprima o valoare negativa uneltelor
este uzul incorect, irational al acestora, ignorarea utilitétii lor reale. Marturisitorul a revenit in-
sistent asupra modului in care proasta intrebuintare a lucrurilor devine posibila. Este vorba de o
desfasurare a activitatilor umane ,fard minte («vorjtwe)” si ,impotriva firii (mapa pvow)”, prin
orientare catre ,cele mai prejos de om (T Ut avTOV), peste care el fusese dumnezeieste randuit
s stapaneasca™. In alt loc*2, Sfantul Maxim relua ideea cu si mai multi intensitate, construind o
antiteza intre libertatea originara a omului fatd de ,cele de sub el, din jurul sau si dinlduntrul sdu
(01" avToV, N} Mept avToV, N kat” avtdv)”, si existenta umana desfasurata sub tirania necesitatii,
care-] constrange sd cerceteze ,ratiunile mestesugurilor (meot Adyouvg texvv)” spre a-si crea

35 Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1305B).

36 CosTAcHE, “Going Upwards with Everything You Are” 139-140.

37 A. LoutH, Maximus the Confessor (London and New York: Routledge, 1996) 22-23, 49-51; B. G. Bucur, “Fore-
ordained from All Eternity: The Mystery of the Incarnation according to Some Early Christian and Byzantine
Writers” Dumbarton Oaks Papers 62 (2008) 199-215, mai ales 200-201, 203-205.

38 Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1305A,D).

39 CosTACHE, “Living above Gender” 278-79.

40 Ambiguorum Liber 45 (PG 91, 1356A); Sfantul Gricorit TEoLoGUL, In sanctum Pascha (PG 36, 632C).

4t Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1308C); Quaestiones ad Thalassium, proem. (PG 90, 253A-D).

42 Ambiguorum Liber 45 (PG 91, 1353C).
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unelte, de care mai departe depinde spre a supravietui. Dincolo de sugestia scripturald pe care
o contine, acest contrast pune in evidenta nu inutilitatea uneltelor, ci faptul cé in cele din urma
omul trebuie s le fie stdpan si nu sa fie dominat de ele — sau de orice alte puteri anonime, spre a-1
parafraza pe Noica.

A doua unificare, infaptuitd de omul care adopti o viata intru sfintenie, demonstreaza faptul
cd stiinta si tehnologia nu sunt incompatibile cu experienta spirituala+3, si faptul ca in viziunea
maximiana desavarsirea umanitatii nu poate fi realizatd unilateral nici pe seama vietii interioare,
nici pe seama progresului civilizatiei. Fara sa implice confuzia planurilor, prin faptul de a fi pro-
movat ambele aspecte Marturisitorul a reconfirmat propensiunile transdisciplinare ale traditiei
patristice bizantine. Viziunea maximiana, de tip holistic, a pregatit articularea palamita a rapor-
turilor dintre stiinta si/sau tehnologie, pe de o parte, si teologie si spiritualitate pe de alta.

Intr-adevir, Sfantul Grigorie Palamas a urmat in chip explicit pasii SfAntului Maxim, in mai
mult decat o privinta. Practicant al misticii isihaste — calea bizantina a pacii interioare — si teore-
tician al participarii omului la energiile dumnezeiesti necreate44, Palamas a fost in acelasi timp un
spirit enciclopedic. Alianta celor doud dimensiuni ale formarii sale, stiintific-filosofica si teologic-
spirituald, i-a permis incursiuni creatoare in mai toate aceste arii>. Am discutat pe larg despre
acestea, in varii imprejurari. Voi mentiona aici doar faptul, relevant pentru discutie, ca Sfantul Gri-
gorie a dovedit o incredibila libertate fata de constrangerile logicii aristoteliene a noncontradictiei
si a tertului exclus. Spre pildd, Stavros Yangazoglou nota cum, in discutarea silogismelor demon-
strative, Palamas a afirmat ca acestea sunt gi nu sunt utilizabile in privinta lui Dumnezeu“®. Aceasta
solutie, denotand logica tertului inclus, aduce cu antinomiile transfigurate ale lui Blaga: Palamas a
scindat planurile contradictiei in sensul ca silogismele demonstrative pot fi utilizate in cazul ener-
giilor divine, raimanand insa neputincioase in ce priveste viata launtrica a lui Dumnezeu.

Observam aceeasi libertate in maniera in care Sfantul Grigorie a operat in cadrul unei scheme
integrative de tip ierarhic, unde cuvantul ,ierarhie” nu semnifici o comparatie de tipul superior-
inferior, ci stratificarea nivelurilor de perceptie in functie de diversele niveluri ale realitatii. Mai
precis, scrierea palamitd O Suta Cincizeci de Capitole*” descopera caracterul poligonal al viziunii
sfantului, care s-a dovedit a fi deopotriva un excelent teolog si un savant, la nivelul acelor vremuri.
Surprinzitor insa, ceea ce aflim in aceasti scriere nu este o amalgamare teologico-stiintifica a cu-
noagterii despre lume, ci o repartizare de tip disciplinar a subiectelor tratate si a metodelor utilizate.
Astfel, Sfantul Grigorie a discutat aici ca om de stiinta aspecte precum energia naturala a lucrurilor,
impotriva tendintelor mitic-platonizante de a atribui miscarii calitati de factura animista4; tot ca
om de stiinta a exprimat rezerve fata de datele indoielnice culese prin simturi4. Mai mult, el a pus
in evidenta utilitatea cercetdrii stiintifice care duce la inovatie tehnologica si astfel la imbunitatirea

43 Ambiguorum Liber 41 (PG 91, 1305D).

44 D. BrapsHaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom (Cambridge: Cambridge
University Press, 2004) 234-42.

45 D. CosracHE, “Theology and Natural Sciences in St Gregory Palamas”, in God, Freedom and Nature, ed. R.
S. Laura, R. A. Buchanan, and A. K. Chapman (Sydney — New York — Boston: Body and Soul Dynamics, 2012)
132-138; idem, “Experiencing the Divine Life: Levels of Participation in St Gregory Palamas’ On the Divine and
Deifying Participation”, Phronema 26:1 (2011) 9-25; idem, “The Other Path in Science, Theology and Spirituality:
Pondering a Fourteenth Century Byzantine Model”, Transdisciplinary Studies 1 (2011) 39-54; idem, “Queen of the
Sciencess Theology and Natural Knowledge in St Gregory Palamas’ One Hundred and Fifty Chapters”, Transdis-
ciplinarity in Science and Religion 3 (2008) 27-46.

46 S, Yancazocrou, “Philosophy and Theology: The Demonstrative Method in the Theology of St Gregory Palamas”
The Greek Orthodox Theological Review 41:1 (1996) 1-18, mai ales 10.

47 R. E. SiNkewicz, Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters — A Critical Edition, Translati-
on and Study, Studies and Texts 83 (Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 1988) 82-256.

48 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 84-86, 88, 96-98.

49 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 98-102.
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nivelului de trai al societitiis°. In capitolele palamite dedicate cunoasterii naturale nu aflim de al-
tfel aproape nicio referinta teologica — fapt de natura sa-i uimeasca pe teologii timpurilor noastre,
prea adesea tentati de constructii supranaturaliste. Aseméanator, in capitolele referitoare la teolo-
gie, care constituie in mare masura o trecere in revista a clasicei naratiuni despre creatie, cadere si
mantuires, Palamas nu a facut referiri de natura stiintifica. Discernem din cele de mai sus faptul
ca sfantul lucra constient pe doua planuri disciplinare pe care le intelegea ca autonome una fata de
cealalts, in privinta competentelor respective. In chiar termenii sii, este vorba despre cunoasterea
naturala (pvown), care exploreaza diversitatea fenomenelor cosmice, si de cunoasterea spirituald
(mvevpatikr)), competentd in ,cele ale Duhului (T o0 mvevpatog) s

Aceasta demarcatie de tip disciplinar corespunde distinctiei, fundamentald pentru Sfantul
Grigorie Palamas, dintre cunoasterea in limitele creatului si cunoasterea de tip mistic, care ope-
reaza dincolo de aceste limite3. Ceea ce conteaza aici este faptul ca in demarcarea cu precizie a
competentelor celor doud campuri epistemologice, Palamas nu a ezitat sa se plaseze, paralel, in
ambele, spre considerarea obiectelor la indemana. Aceasta atitudine corespunde temei patristice
si transdsciplinare a muntelui, sfantul nostru dovedind capacitatea, rard, de a ataca muntele cu-
noasterii dinspre diverse puncte cardinale. Mai precis, si addugand celor doua cAmpuri amintite
o0 a treia dimensiune, el a utilizat metoda stiintificd in explorarea naturii, a interpretat teologic
sensul existentei umane si cosmice, si a promovat viata mistica ori spirituala ca mod de atingere
a perfectiunii omenesti. Astfel procedand, Sfantul Grigorie s-a dovedit consistent pe de o parte cu
precizarile sale privind cele trei tipuri de perceptie, empirica, reflectiva si misticas4, iar pe de alta,
posibil, cu precizarile Sfantului Vasile privind calitatile cercetatorului crestin, anume purificare
personald si contemplatie (dimensiunea spirituald), curiozitate stiintifica si capacitate teologalass.
Este vorba de o schema tripartita a informatiei stiintifice, a formatiei teologice si a transformarii
spirituale®®, o schema ierarhica despre care am vorbit mai mult in alte locuri, in care regasim
amplificat programul Sfantului Maxim de sintetizare a lumii civilizate si a experientei paradisia-
ce. Si de aceasta datd, mesajul este la fel de generos: in cadrul acestei scheme ierarhice, evident
transdisciplinara, fiecare domeniu al cunoasterii isi poate aduce nestingherit contributia specifica.
Aceeasi schema afirma limpede posibilitatea ca cineva din sfera teologiei si a vietii spirituale sa fie
de asemenea capabil, sau capabila, de a contribui la progresul stiintei si, de ce nu, al tehnologiei.
De fapt, acest program, care a functionat mai mult sau mai putin implicit in lumea bizantina, s-a
dovedit a fi un factor generator de uimitoare inovatii, care inca asteapta sa fie redescoperite?’.
In lumina celor de mai sus, nu ar constitui o exagerare si numim traditia bizantini drept obiect
transdisciplinar in care se intalnesc armonios toate aceste perceptii, atitudini si activitati.

CONCLUZIE

In cele de mai sus am vézut cum, intr-o serie de infaptuiri teoretice, unii dintre cei mai pro-
eminenti Sfinti Parinti ai traditiei bizantine au ilustrat, mai mult sau mai putin instinctiv, prin-

50 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 102; Yangazoglou, “Philosophy and Theology” 14.
51 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 114-150.

52 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 102; Costache, “Queen of the Sciences?” 40-43.

53 gavta T pya, Vol. 3, ed. P. Chrestou (Thessalonika: T'pnyoplog ITahausg, 1983) 226, 230; Bradshaw, Aristotle
East and West, 236-237.

54 Saint Gregory Palamas: The One Hundred and Fifty Chapters, 156-158; mavta T pya, Vol. 3, 236.

55 Sfantul VasiLe ceL MaRE, Homiliae in Hexaemeron, proem. (PG 29, 4A).

56 CostacHE, “The Other Path in Science, Theology and Spirituality” 50-51; idem, “Queen of the Sciences?” 41-42.
57 B. N. Tarakis, Christian Philosophy in the Patristic and Byzantine Tradition, tr. G. D. Dragas (Rollinsford:
Orthodox Research Institute, 2007); A. Spanos, “To Every Innovation, Anathema” (?) Some Preliminary Thoughts
on the Study of Byzantine Innovation”, in Mysterion, strategike og kainotomia, ed. H. Knudsen, J. Falkenberg, K.
Gronhaug, K. and A. Karnes (Oslo: Novus Forlag, 2010) 51-59.
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cipii ale demersului transdisciplinar. Maniera in care au abordat complexitatea realitatii, pe care
au contemplat-o pe mai multe niveluri, evoca intr-adevar principiile operante ale metodologiei
transdisciplinare. Am vazut de asemenea cum optiunile lor teoretice au gasit ecouri practice in
atitudinea integrativa a bizantinilor, care pe de o parte au invatat sa respecte competentele diver-
selor discipline, iar pe de alta au acordat tuturor acestora dreptul de cetate, ajungand la o concep-
tie generoasa privind posibilitatea explorarii vietii spirituale in contextul lumii civilizate. Istoria
culturald a transdisciplinaritatii trebuie sa inscrie aceste contributii in cartea sa de onoare, chiar
daca, potrivit unei observatii a filosofului ortodox David Bradshaw, de la rascrucea primelor doua
milenii crestine incoace, vestul a ignorat obstinat lumea bizantina si realizarile sale, atat intelec-
tuale cat si civilizationales.

Potentialul transdisciplinar al traditiei bizantine nu ar putea fi pus in evidenta in toata splen-
doarea sa daci transdisciplinaritatea nu ar fi erupt, literalmente, in zilele noastre. Intr-adevir,
dupa cum caratele mesianice ale Scripturii ebraice au fost evidentiate prin venirea lui Hristos in
lume, tot astfel potentele transdisciplinare ale traditiei bizantine au fost post hoc iluminate de ad-
ventul transdisciplinarititii. In acest sens, atat traditia bizantini in special cat si traditiile lumii in
general beneficiaza enorm de lumina proiectatd de metodologia transdisciplinara contemporana
asupra propriilor lor valori si aspiratii. Nu in ultimul rand, si aducand discutia in orizontul studi-
ilor patristice, utilizarea unor elemente de factura transdisciplinara contribuie la redescoperirea
valentelor polivalente si inclusive ale traditiei ortodoxe, fara de care uimitoarea bogatie a acestei
traditii ar rimane deopotriva neinteleasa si uitata.

ABSTRACT

Doru CostacHt, Transdisciplinary Elements in the Patristic Byzantine Thinking

Starting from the premises that transdisciplinary elements are to be found in various traditional
cultures, such as the polyvalent and inclusive perception, this essay suggests that the use of such
elements in the patristic Byzantine tradition was not always a mere instinctive reaction. More pre-
cisely, the author identifies in the Byzantine world theoretical and practical attitudes that indicate
the use of transdisciplinary elements both consistently and consciously. Following a succinct in-
troduction to the transdisciplinary principles, the essay deals with presenting and analyzing a few
examples of transdisciplinary thinking in the patristic Byzantine tradition, such as the Chalcedo-
nian Creed; the multilayered hermeneutics of St. Maximus; and the inclusivism practiced by St.
Maximus and Gregory Palamas with regard to the relations between technology and spiritual life.
In the end, the lecture suggests accepting transdisciplinarity as a logical and natural product of an
evolving cultural phenomenon which included, at a certain point in history, the patristic Byzantine
tradition.

Keyworps: transdisciplinary hermeneutics, Chalcedonian Christology, inclusive logics, layers of re-
ality and perception, Byzantine tradition
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